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بجیروت حارةۃ حریك شارع دکاش مثایةۃ کو جات ا۔۔ جملکه 


لمبحث السادس والأربعون: في بیان وحي الاولیاء الإلھامي والفرق بینه وبین وحي الانبیاء دنت 


الان والأقطاب فینا نوابہ کما مر . والاإقلیم الخامس ینزل الأمر من السماء الخامسة وینظر إلیع 
روحائیة کوکبھا وبالبدل الذي بحفظ الل بە عذا الإقلیم علی قلب یوسف عليه السلام: بتأبید 
محمد ٹڈ والإقلیم السادس ینزل الأمر إلیه من السماء السادسة وینظر إليه روحانیة کو کبھا 
البدل الذي یحفظه علی قلب عیسی روح الہ ویحبی علیھما السلام: والاقلیم السابع ینزل 
الأمر إليه من السماء الدنیا وینظر إليه روحانیة کوکبھا والبدل الذي بحفظه علی قلب آدم عليه 
السلام. قال الشیخ: وقد اجتمعت بھؤلاء الآبدال السبعة بمکة خلف حطیم الحنابلة حین 
رجاتھم بوکعرت ,ما قسلمت ظلبیم وسلموا علي وتحدثت معھم فما رایت أحسن منھم سفتناً 
ولا اکٹر شغلاً منھم بالل عر وجل وما رایت مثلھم إِلا سقیط الرفرف بن ساقط العرش بقونیة 
کان فارسیاً رضي اللہ عنهہء وقد أطال الشیخ الکلام علی أصحاب الدواثر من الأولیاء في الیاب 
!ثالٹ والسبعین من ٦الفتوحات٢‏ فراجعه واللہ آعلم. 
المبحث السادس والأربعون: 
في بیان وحي الاولیاء الإِلھامي والفرق 
بینه وبین وحي الأئبیاء علیھم الصلاۃ والسلام وغیر ذلك 

اعلم أن وحي الأنبیاء لا یکون إلا علی لسان جبریل یقظة ومشافهة وأما وحي الاولباء 
فیکون علی لسان ملك الإلھام وھو علی ضروب کما قاله الشیخ في الباب الخامس وا لثمانین 
ومائتین : فمنه ما یکون متلقی بالخیال کالمبشرات في عالم الخیال وھو الوحي في المنام 
المتلقی حینئد خیال والنازل کذلك والموحی بہ کذلك. ومنە ما یکون خیالا فی حس علی ذي 
حس وملہ ما یکون معنی یجدہ الموحی إليه في نفسه من غیر تعلق حس ولا خیال ممن نزل 
علیہ: قال وقد یکون ذلك کتابة ویقع ہذا کثیراً للاولیاء وبە کان بوحی لابيی عبد الله قضیب 
الباذ وغیرہ كبقي بن مخلد تلمیذ الإمام آحمد رضي ال عنه: لکنە کان أضعف الجماعة في 
ذلك فکان لا یجدہ إلا بعد القیام من النوم مکتوباً في ورقة انتھی۔ 


(فإن قلت): فما علامة کون نلك الکتاہة التي في الورقة من عند ال عز وجلْ حتی یجوز 
پاولي العمل بھا؟ 


والسبعین وثلاثمائةء في قوله تعالی ےچ ا رہ ہیں [المؤمنوں: 5۴]: اعلم أن کل 
جا و گیوٹ اتی نار کیٹ اس جا وا کا اکم ھاعائ کیٹا 
هو لأدرکە التنغیص وما تنعم بجھلە قط فلیس کل حزب ہما لدیھم فرحون في الدنیاء وإنما 
ذلك فی الآخرۃء واما في الدنیا فذلك فی کثیر من الناس لا غي کلھم 7 
الہتاقتشین: ل٭وَٰ٥َا‏ لَتُو ا فَالوا ءَامَتًَا وَِفَا : 
تنتیار لیا ان تَتََرِعٹا برم ك4 لالہدرہ: ٦٤٦۔٥1۱‏ : اعدم آأن الغتافق برژڑخ بیج:العومن رالگائی 
ناذا انقلب تخلص إلی أحد الطرفین وھو طرف الکفر ولم یتخلص للایمان إذ لو تخلص ھنا 


اھت ائجزء الٹائی من الیواقیت والجواعر فی بیان عقائد الأکابر 


(فالجواب): أن علامٹھا کما قاله الشیخ في الباب الخامس عشر وثٹلالمائة: ان تلك 
آلکتایڈ تقرأ من کل احیة علی السواء لا تتغیر کلما فلہت الورقة انقلبت الکتاہة لانقلابھا۔ قال 
الشیخ: رأیت ورقة نزلت علی ققیر في المطاف بعتقہ من النار علی عذہ الصفۃ فلما رآھا 
الٰاس علمو! أُنھا لیست من کتابة السخلوقین فإن وجدت تلك العلامة فتلك الورقة من اللہ عز 


وجلٌ لکن لا یعمل بھا إِلا إذا وافقت الشریعة التي بین آظھرنا۔ قال: وکذلك وقع لفقیرة من 
تلامذتنا اُتھا رأت في المنام أن الحق تعالی أعطاھا ورقة فانطبق کمّھا حین استیقظت قلم یقدر 
احد علی فتحھا قآلھمني اللہ تعالی أئي قلت ٹھا: انوتي بقليك أنە إذا فتح اللہ كفكك آن تبتلعیھا 
بت یدھا إِلَی فمھا فدخلت الورقة فی فعمھا قھراً علبھا فقالوا لی: ہما غرفٹ ذٗ 
الی لم برد منھا أن یطلع آحدا علیھا قا وقد أطلعتي اللہ علی الفرق 
ہن کتابة الله تعالی في اللوح المحفوظ وغیرہ وبین کتاہة المخلوقین وھو علم عجیب رأیناہ 


فقلت : آلھمت أن اللہ 


وشاھدلاہ انتھی. 
(فان قلت): فما حفیفة الوحي؟ 
(قالجواب): کنا قالہ الشیخ في الباب الثالث والسبعین من فالفتوحات+: أُن حقیقتہ هو 
ما تقع بە الاشارة القائمة مقام العبارة فی غیر عبارۂ إذ العبار 
دیون ‌ پر 


یتوصل متھا إلی المعنی المقصود 
ملا ولڈا حعرت عارۃ بخلات الاقارۃزالی می الرحی ٹانھا ڈاتالمغاز إإلي والرحی, عو 
المفھوم الاول والإفھام الآول ولا عجب من أن یکون عین الفھم عین الإقھام عین المفھوم ملہ 
خزق ٹسل لك :یا خی سیل عثر اللتة قلیس لك نصیب سن سرت علم الالیام الڈن 


یکود للاولیاء آلا تری ان الوحي هو السرعة ولا أسرع مما ذکرتاہ انتھی۔ 
(فإن قلت): فما صورۃة تنزل وحی الاإلھام علی قلوب الأولیاء؟ 


٭ (فالجواب): صورتہ أن الحق تعالی إذا آراد أن یوحي إلی ولي من آولیائہ بأمر ما تجلی 
ئن قئپ ذلك الزلي پي ضورۃة ذلك الأفر فیفھم من ذلك الولي التجليی ہمجرد مشاھدته ما یرید 
تفھیم معانيی کلامہ آو کلام نبیە ا فھناك یجد الولي 
نی ک2 العلم فی الضربة بالید 


۱ ۱ 
نم ذلك الولي بە من 


خا ‏ ہو یا یس ور یہہ 
الملساء وقد تبه علی دلك بقوله: ٌوَإِذا لَمُوا الد ءَامَْوا فَالواً 
ءَامُنا ۷ االبقرة ]٢٤‏ فلو أتھم قانوا ذلك حقیقة لسعدوا وکذلك قوله: وإذا خلوا إِلی شیاطیتھم 


ا:1 ٹالوا ذلك وسکتوا ما أثر فیھم الذم الواقع ولكتھم زادو 
ئن 8 أٹھم کانوا کافرین نما ا 
به وإا اه غیر لسعددا آلا ثری أن ا تعالی 


: سے 6 . : 
غن للسة فی مؤاخائہ (یاهم کیف قال؟ اق برغ یہ4 ]البٹرة: 15| . فا اخذحم شولھم إتا 


الْعبحث السادس و 


ربعون: في ببان وحي الاولیاء اإلھامي والفرق بینہ وبین وحي الانہیاء بت 


إلھیة کما یلیق بجلالە تعالی وکما وجد العلم في شربة اللبنٰ لیلة الإسراء ثم إِن من الاولیاء 
پشعر بذلك ومنھم من لا یشعر ہل یقول وجدت کذا وکذا فی خاطرتی ولا یعلم من آتاہ بە 
من عرفه فھو آتم لحفظه حینئذ من الشیطان وأطال في ذلك ئي ہاب الثاني عشر 
قالص اپ :اقاللت زاتسین وثلائمائة: اعلم آنه لہ م بجيء لنا خبر إ 
یع آبداً إنما لٹا وحي الالھام قال تعالی: طرَلَقّد أیی إآبف 
7 وٹم یذکر اق پجددردا ابد وق جناد الخبر 


ای بعد 


من فک پچ 
السلا وکان ممو 
پتٹرسجا وعتضاو 
عذہ الأمةء 
(فاِن قلت): فإذن إلھام خیر إِلٰهي؟ 
(فالحواب): نعم۔ وھو کذلك إِذ هو إخبار من الله تعالی للعید علی ید ملٹ مغیب عن 


(فان قلت): فھل یکوت إلھام بلا واسطة أحد؟ 

(فالجواب): نعم. قد یلھم العبد سن الوجه الخاص الذي بین کل اسان وہین رہہ عز 
وجل فلا یعلم بہ ملك الإنھام لکن علم ھذا الو جە یتسارعغ الناس 
علی پالتھر غعلیھما الصلاۃ والسلام وعذر موسی فی إنکارہ آن الأنبیاء ما تعودوا أخذ آحکام 
قدسوع (لاصلے بل ملف ۹۷ بعرف قرماً من غیر حلہ الطریق عم آفالزسرا رای بقل 
الملك ت رؤیة بصر عند ما یوحی إلیھعا وغیر الرسول یحس باثرہ ولا یراہ فلبھمۂ الله 
تعالی بواسطتہ ما شاء أن بلھمہ آو بعطیه من الوجہ الخاص بارتفاع الوساط وھو أجل الالقاء 
وآشرفہ إذا حصل الحفظ لصاحبہ ویجتمع في عذا الرسول والولي ایضاً 

(فإن قلت): فما محل الإلھام من العبد؟ 


ىہ إنکاز مرسی 


(فالجواب): محله من العبد هو النفس قال تعالی : طفَأَمَها غُوْرَمَا 'َنَترَھَا 


معکم وإنما أُخذھم ہما زادوا ہە علی النفاق من قولھم: إِنسا نحن مستھرئوں ما مر وئيی 
الحدیث : امداراۃ الناس صدقة)۔ والمؤمن بداري الطرفین مدارا؟ حفیقة ولا یزید علی المداراۃ 
من الاستھزاء فیجتي ثمرتہ۔ قال: فتفطن 
وانظر لی صورۃ کل منافتِ تجدہ ما أَخذ (لا ہما زاد علی اللفاق قال : فالمؤمن العداری سنائق 
لكنە ناج وفاعل خیر لأئہ إذا انفرد مع أحد الفریقین أظھر الاتحاد ہه ولم یتعرض إل 


ان اتی 


فإله سر غامض في القرآأن ووضوحہ (خفاء 


الفریق الآخر الذي لیس بحاضر عثدہ فإذا انقلب إلی الآخر کان معہ بہذہ العثابة والباطنز فی 
انحالتین مع ال عز وجل۔ وقد قال تعالی لموسی وھارون: ٭فَقْلّا ا فلا لک (طہ. : 


ارت الجڑہ الٹانی من الیواقیت وانجواھر فی بیان عقائد الآکابر 


۸ ٛي: أن ال تعائی ألھم اللفس فجورھا لتجتبهہ وتعلمه لا لتعمل یه وألھمھا تقواھا لتعمل بە 
وتعلمہ فھو إلھام إعلام لا کما یظنہ من لا علم لە بالحقائق ولذلك قال تعالی: وق حَابَ من 
دشا ی4 انمت ٠‏ والدس هو إلحاق خفي بازدحام فقد ألحق مذا الجامل العمل 
بالفجور بالعمل بالتقوی وما فرق في مواضع التفریق فأخطأ قال: وسبب خطلہ رمیە میزان 
الشریعة من یدہ ولو آن المیزاٹ کانت فی بد لرأی أنہ عأمور بالتقوی مٹھی عغن الفجوز فتبین لە 
الأمران ععاً, ۱ " 


(فإن قلت): قد ذکر الغزالي في بعض کتبە ان من الفرق بین تنزل الوحي علی قلب 
الأائباء وتنزله علی قلوب الأولیاء نزول الملك فإن الولي یلھم ولا ینزل عليه ملك قط والنبي لا 


بد لە في الوحي من نزول الملك به فھل ذلك صحیح ۔ 


(فالجواب): کما قاله الشیخ في الباب الرابع والستین وثلاثمائة : إِن ذلك غلط والحق أن 
فی اشرق ینا (ما مر کی کوفیة ط یلہد العلكلا کی ٹیل الملك ا الد بوڈ ود 
الملك علی الرسول أُن النبي خلاف ما ینزل بہ الملك علی الولي التابع فإن الملك لا ینزل علی 
انولی الغاع إلا بالاتباع لنبيه وبإفھام ما جاء به مما لم یتحقق له علمه کحدیٹ قال العلماء 

بضعفہ مثلا فیخبرہ ملك الاإلھام بأئه صحیح فللولي العمل به فی حق نفسه بشروط یعرفھا أھعل 
اق حق و( لا مظلتاً وقد ینزل الملك علی الولی یشری من اللہ اہ من أھل السعادة کما قال 
تعالی في: ف الک تَالرا ربا اه ثُمٌ اننَکٹرا (نصمدت: 
الموت فقد یعجل اللہ تعالی بە لمن یشاء من عبادہ. قال الشیخ : وسبب غلط الغزالي وغیرہ في 
منع نتزل الملك علی الولي عدم الذوق وظنھم أنھم قد عموا بسلوکھم جمیع المقامات فلما 
ظنوا ذلك بآنفسھم ولم یروا ملك الإلھام نزل علیھم أنکروہ وقالوا ذلك خاص بالانہیاء فذوقھم 
صحیح وحکمھم باطل مع أن هؤلاء الذین منعوا قائلون بأن زیادة الثقة مقبولة وأھل اش کلھم 
ثقات. قال: ولو أن أبا حامد وغیرہ اجتمعوا في زمانھم بکامل من أھل اللہ وأخبرھم عتتل 
الملك علی الولي لقبلوا ذلك ولم ینکروہ قال: وقد نزل علینا ملك الإلھام ہما لا یحصی من 
الملوم وأخبرنا بذلك جماعات کثیرة ممن کان لا یقول بقولنا: فرجعوا إلینا فلله الحمد ۔ 


٣ا‏ وھذا وإن کان إنما یقع عتد 


(فإن قلت): فھل ینزل ملك الإلھام عا لی احد من الأولیاء بأمر أو تھی؟ 


وذلك عین المداراۃ فإنہ یتخیل في ذلك المقام أىك معه, قال الشیخ رحمه الل : ولما صح ليی 
هذا المقام واتحدت بالملوك والسلاطین ما قضبت لأحد من الناس حاجة إلا من طریق المداراة 
ولذلك ما ردوا لي شفاعة في أحد قط وذلك آنی اقتت أبسط للملك بساطاً استدرجۂ قیہ-حٹی 
یکون ھو السائل في قضاء تلك الحاجة فبقضیھا علی الفور بطیب نفس لما یری لە فیھا من 
المصلحة قال؛: ولقد کلمت السلطان الملك الظاھر بأمر الله بیبرس أپا الفتوحات صاحب حلب 
في حوائج کثیرۃ للتاس فقضی لي في یوم واحد مائة حاجة وثمان عشرة حاجة ولو کان معي 


المبحث السادس والأربعون: في بیان وحي الاولیاء الإلھامي والفرق بیئە وہین وحي الأنیاء ٤‏ 


(فالجواب): أن ذلك ممتنع کما قاله الشیخ في الباب العاشر وثلائمائة فلا ینزل ملك 
الإلھام علی غیر نبي بامر ونھي أبہداً وإنما للاولیاء وحي المبشرات وھو الرؤیا الصالحة براھا 
الرجل أو تری لە وھي حق ووحي غالباً لانھا غیر معصومة۔ 

(فإن قلت): فھل یکون وحي المبشرات في غیر النوم کما هو في النوم؟ 

(فالجواب): نعم. وعلی کل حال فھي ریا بالخیال وبالحس لا في الحس والمتخیل قد 
یکون من دخل في القوة وقد یکون من بحار تمثیل روحالي أو هو التجلي المعروف عند القوم 
إذا کان المزاج مستقیماً مھیتا للحق وھو خیال حقبقي وأطال الشیخ في ذلك, 

(فإن قلت): إِن بعضھم یقول: إذا اعترضوا عليه قي فعله أمراً من الأمور ما فعلت ذلك 
إِلا بأمر من اللہ تعالی کما نقل عن سیدي عبد القادر الجیلي رضي اللہ عنه٠‏ آنه ما قال قدمي 
ہذہ علی عنق کل ولي لل تعالی إلا بعد أمر الحق لە بذلك قھل ذلك صحیح . 

(فالجواب): الأمر بذلك غیر صحیح ولعل الناقل لذلك اشتبه عليه الإذن بالآمر إذ الإذن 
یطلق علی المباح شرعاً بخلاف الأمر فإنه تشریع جدید یقتضي عصیان من خالفه فافھم. وقد 
قال الشیخ محیي الدین في الباب الثاني والعشرین من ٥الفتوحات+:‏ من قال من الأولیاء إِن الله 
تعالی آمرہ بشيء فھو تلبیس لن الأمر من قسم الکلام وصفتہ وھذا باب مسدود دون الاولیاء 
بن جهد التریع۔ 

(وإیضاح ذلك): أنه لیس في الحضرۃ الإلھیة أمر تکلیفي إِلا وھو مشروع فما بقي 
للاولیاء الا سماع آمرھا فإذا أمرھم الأنبیاء بشيء کان لھم المناجاۃ واللة الساریة فيی جمیع 
وجودھم لا غیرء ومعلوم أن المناجاۃ لا أمر فیھا ولا تھي إنما حدیث وسمر وکل من قال من 
ھل الکشف: إنہ مأمور بأمر إِلٰھي مخالف لأمر شرعي محمدتي تکلیفي فقد اللبس عليه الأمرء 
وإت کات صادقاً فیما قال: [له سمعه قال: ویمکن أن بعض الأولیاء یکشف الله عن قليه 
الحجاب ویقیم اللہ تعالی لە مظھراً محمدیاً فیسمع فیه أمر الحق ونھیە لمحما 
الحق تعالی کما هو وإنما کلم روح محمد 8ء فبیکون ذلك من ہاب التعریف بالاحکام 
الشرعیة لا شرعاً جدیداً فإن ذلك ہاب قد أغلق ہموت رسول الہ لا انتھی۔ 


٠‏ فیظن أن 


ذلك الیوم آکٹر من ذلك لقضاہ لي قال: ومن علم أُن الحق تعالی مع الجبابرۃ لرم آدب 
الخطاب معھم وھذا عزیز جداً وأطال في ذلك: وقال في الباب السادس والسبعین وثلاثمائة: 
وجه من قال: إنه لیس للحاکم أن یحکم بعلمہ بل بالبینة کون الحق تعالی مع علمه ہما فعل 
عبیدہ لا یڑؤاخڈھم یوم القیامة إلا بعد إقامة البینڈ علیھم وذلك اخلص للحکام في الدنبا والآخرۃ 
وأبعد عن التھمةء ومن ھنا یعلم أن الحق تعالی لا یؤاخذ عبادہ إلا علی صورة ما شرع لھم 
في الدنیا ولھذا یقول النبي اَل عن آمر رہہ رب احکم بالحق یعني: بالحق الٰذي بعثتلي بە٠‏ 
وشرعت لي أن أحکم بە فیھم اي: لأئه رحمة فساله الرحمة لأمته بھذا القول علی سبیل 


3۰ الجزء اٹاني من الیواقیت ٭الجواعر في پیان عقائد الأکایر 


الیشائر خر الأعم الأفلب؟ 


لى فیناجیه 
: گ۰ . وڈلكَ تأیید من الله 
ں انصادقین وقد یکون وحی الیشاتر أ٘یضاً ہواسطة ملك ولکن الٹبوۃ من شانھا 
علة فا اد یر بلعلكَستراابد ات لے کذلك فالعارف لا ییا ہے سے 
رات عليہ وأطال الشیخ في ذلك في الباب الٹالٹ والعشرین وثٹلاثمائة . وقال في 
ب الثامنٰ والسٹین ومائٹین : اعلم آن الفرق بین وحيی الاولیاء وورحي الأنبباء علیھم الصلاۂ 
وانسلام ان الأولیاء یشاهدون تنزل الأرواح علی فلوبھم لکن لا برون الملك النازل بخلاف 
لزسول لت فی اترلی الاطلت لآ پفہد إلقاہ علیہ سال قہوہ رات خہد الالتا 7“ 

ار پسان 
الا نبي آو رسول وبھذا بفرق بین الرسول والولي وقد أغلق اللہ تعالی باب التنزل بالأحکام 
ارآ وما أغلق باب التنزل بە بالعلم بھا علی سی سے 


یشھد الملک فیعلم ألە من الملك من غیر شھود لە فلا یجمع بین 


یتطرق الیە تھعۃ تال آعید فی سرش الثناء ٭ علی علم اھل اللہ تعالی قما ناك پعلم علم 
الناس فيه تھمة فان علم غیرھم لا یکون صاحبہ علی بصیرۃ لا غي الفروغ ولا في الأصول أما 
عغ فللاحتمال في التأویل وأما في الأصول فلما یتطرق إلی الناظر في الدلیل من الدخل 
علیہ یه من نفسه وغیرہ فھو یتھم دلیله لھذا الخلل وقد کان یقطع بە قبل ذلك وأھل اللہ تعالی 
کلم أھل ىصائر وعلمھم کلە من حق الیقین أي: حق استقرارہ في القلب فلا یزلزله شيء عن 
و وھناك یحصل لہ السکون والاستقرار ویزول التردد 
ام والظنون وھذا السکون والاستقرار إن أضیف إلی النفس والعقل یقال لە: علم الیقین 


وإن أضیف إلی الروح الروحاني یقال لە عین الیقین وإن أضیف إلی القلب الحقبقی بقال لہ ح 


قرہ. یقال: قر الماء في الحوض اذ 


الیقین وإن آضیف إلی السر الوجودي یقال لە حقیة حق الیقین انتھی. وقال في البابِ الٹامنز 
والٹلاثین: لما أغلق اللہ تعالی باب الرسالة بعد رسول اللہ پلڑ2ء کان ذلك من اشد ما نجرعت 


رع۔ وقال فيه فی قولہ تعالی: ےکن سے رکم لق کقیسہ لات (لانعم: ۶٥ا.‏ وقولہ: 
لاک عَتًا عَلِنَا تر اللْزب نی االروم: ]٠٤‏ ونحوھما من الآیات: اعلم آن للحق تعالی آن 
یوجب علی تفسه ما شاہ لآنه یفعل ما یربد ولک لا یدخل تحت حد الواجب علی عباد فاد 
تعانی ان یخلف ما کتب ولا یلحقه دم ولا لوم بخلاف العبد إذا وجب علی نفسه شیئاً کالنڈر 
یدخل تحت حد الواجب فیائم الناذر ایک سایکاس یس ھا 
یوجہہ الله علیہ وزاحم في التشریع؛ ولھذا نھی الشارع عن النذر فافھم 
آجرھم اللہ علید: ٹواب الواجیات الشرعیة فضلاً مله ورحمةء وقال في 


المبحث السادس والأربعون: في بیان وحي الأولیاہ الإلھامي والفرق بیئە وہین وحي الأئیاء ات 


الأولیاء مرارته لانقطاع الوصلة بیٹھم وبین من یکون واسطتھم إلی اللہ تعالی فرحمھم الحق 
تعالی بأن آبقی علیھم اسم الولي الذي هو من جملة آسمائہ تعالی جبراً لمصیتھم قال: ولذلك 
نزع ال تعالی ھذا الاسم من رسول اللہ وسماہ بالعبد والرسول اللذین لا یلیقان باش شرفا 
لہ ہہ آن یزاحم الحق تعالی في التسمیة وأما وصفہ قٌٌٍ برؤورف رحیم فذلك خلعة من اللہ 
تعالی بیاناً لشرفه من الله علی وجە خاص لیغبط بە قوماً خاصین قال: ولما علم رسول 
اللہ گال أن في أمته من تجرع کس انقطاع الوحي والرسالة جعل لخواص أمته نصیباً من 
الرسالة لیکونوا بذلك عبیداً تبعاً لە اي إذ أشرف مقام یضاف إلی العبد کونە عبداً للہ عرٌ وجل 
فقال: لیبلغ الشامد الغائب فأمرھم بالتبلیغ لیصدق علیھم اسم الرسل إذ الرسالة مخصوصة 
بالعبد وقال پٌ: ورحم اللہ امرأً سمع مقالتي فوعاھا فاأداھا کما سمعھا٤۔‏ یعنی: حرفاً بحرف 
من غیر تصرف فیما یبلغه کما تبلغ الرسل کلام ربھا باللفظ الذي یلقيه الله إلیھم بواسطة آو 
بغیرھا وما فاز بھذہ الدرجة وبدعاء رسول اش قٌلُ لە بالرحمۂة؛ إلا الذین یروون أحادیثہ 
بالألفاظ التي سمعوھا من غیر زیادۃ لفظء فإن من یروي الحدیث بالمعنی إنما ینقل إلینا صورةۃ 
فھمه هو فکأنه رسول نفسه ولا یحشر یوم القیامة فيی صفوف الرسل إلا من بلغ الوحي من 
کتاب أو سنة بلفظہ کما سمعہ؛ فالصحاہة إذا نقلوا الوحي علی لفظة رسل رسول اللہ والتابعون 
رسل الصحایة وھکذا جیلاً بعد چیل إلی یوم القیامة فإِن شٹنا قلنا في المبلغ إلینا إنه رسول اللہ 
وإن شٹنا أضفناء لمن بلغ عثه وإنما جوزنا حذف الواسطة لان رسول ال 8ك کان یخبرہ 
جبریل آو ملك من الملائكة ولا نقول فیه رسول جبریل ولا رسول ذلك الملك: وأطال فيی 
ذلك ٹم قال: فعلم أن تسمیة العبد بالولي ینقص من عبودیتہ بقدر ھذا الاسم غمن أراد أن لا 
ینقص ولیاً من مقام عبودیتہ فلیسمہ محدثاً بفتح الدال المھملة فإئه آولی بە من اسم الولي 
انتھی۔ 

(فإن قلٹ): فھل جمیع الأولیاء بعرفون الروح النازل علیھم؟ 

(فالجواب): لیس کل الأولیاء یعرفون ذلك فیری أحدھم العلوم النازلة علی قلبه ولا 
یدري عمن جاءته کما یقع للکھنة واصحاب الزجر وأصحاب الخواطر وأھل الإفھامء فکل 


وجل یوم القیامة اکملوا لعبدي فریضة من تطوعہ٥‏ أ٘ي: ما نقص من الفرض الواجب کملوہ من 
الفرض الذي في النوافل کالقراء: والرکوع والسجود ونحو ذلك وما نقص من سنن الفروضی 
الواجب کملوہ من السنن التي في النوافل کل شيء بمثله. قال: واعلم آن النوافل هي کل ما 
جاء زائداً علی الفرائض من جسھا فإن لم یکن لذلك الزائد عین صورۃ في الفرائض فلیس هو 
ہنافلة ہل عمل مستقل ولە مرتبة في الأجر لیست للنوافل: وقال في حدیث: لا یقبل من صلاۃ 
الرجل إلا ما عقل متھا: اعلم أن في حدیث ٢‏ قسمت الصلاة بیني وبین عبدي نصفین٤‏ إشارۃ 
إلی أُن آکثر ما یکون حق اللہ تعالی النصف في الصلاۃ من غیر زیادة وأما هنا فھو القدر الذي 


٢ڈ‏ الجزء الثائي من الیواقیت والجواھر في بیان عقائد الأکابر 


مؤلاء یجدون العلم في قلوبھم ولا بعرفون من جاءھم بہ حقیقة والخواص یعرفون من جاءھم 
ولذلك یتلقولہ بالأدب ویأخذون عنہ الأدب رضي ال عنھم أجمعین. وقد قال الشیخ في الباب 
الٹالث والسبعین في الأجوبة عن آسئلة الحکیم الترمذدي: اعلم أن مما اختص ہە المحدثون من 
اھل الله کونھم یعرفون حدیث الحق تعالی معھم في نفوسھم لما ھم عليه من الصفاء وغیرعم 
لا یعرف ذلك؛ قال ورأس المحدثین عمر بن الخطاب رضي اللہ عنهء والناس کلھم من الأمة 
ورثته في ذلك. 

(فإن قلت): فمن يَحْفّظٌ الولي من التلبیس علیہ یما یأتیہ من وحي الاإلھام؟ 

(قالجواب): بعرف ذلك بالعلامات فمن کان لە في ذلك علامة بینه وبین الله عرف 
الوحيی الحق الاإِلھامي الملکي من الوحي الباطل الشیطاني حفظ من التلبیس ولکن أھل ھذا 
المقام قلیل؛ قال الشیخ في الباب الٹالٹ والثمانین ومائتین: مما غلط فیه جماعة من اھل الله 
عرٌ وجل کابي حامد الغزالي وابن سیدلون رجل بوادي اشت قولھم: إذا ارتقی الولي عن عالم 
العناصر وفتح لقلبہ أبواب السماء حفظ من التلبیس قالوا: وذلك لأنه حینئذ في عالم الحفظ من 
المردة والشیاطین فکل ما یراہ مناك حق قال الشیخ محیي الدین: وھذا الذي قالوہ: لیس 
بصحیح وإنما یصح ذلك أن لو کان المعراج باجسامھم مع أرواحھم إن صح أن اأحداً یرٹ 
رسول اللہ لا في ھذا المعراج وأما من عرج بە بخاطرہ وروحانیتہ بغیر اتفصال موت وجسدہ 
في بیتہ مثلاً فقد لا یحفظ من التلبیس إلا أن یکون لە علامة في ذلك کما مر. وأطال في ذلك 
ٹم قال: واعلم أن الشیطان لا یزال مراقباً للوب أھل الکشف سواء کان أحدھم من آھل 
العلامات أم لم یکن لن لە حرصاً علی الإغواء والتلبیس لعلمه بأن اللہ تعالی قد یخذل عبدہ 
فلا یحفظه فیعیش |بلیس بالترجي ویقول لعل وعسی فإن رأی |بلیس باطن العبد محفوظاً وأنوار 
الملائکة قد حفت بە انتقل إلی جسد ذلك العبد فیظھر لە فيی صورۃ الحس آموراً عسی یأخذہ 
بھا فإذا حفظ اللہ تعالی قلب ذلك العبد ولم یر لە علی باطنہ سبیلاً جلس تجاہ قلبہ فیننظر غفلة 
تطراً عليه فإذا عجز عن أن یوقعہ في شيء یقبله منە بلا واسطة نظر في حال ذلك الولي فان 
رأی أن من عادته الأخذ للمعارف من الأرض أقام لە أ٘رضاً متخیلة لیاخذ منھا فإن آید الله تعالی 


عینه تعالی لە من صلاۃ عبدہ وھو العشر فائه قال: عشرھا تسعھا ثمٹھا سبعھا سدسھا خسھا 
ربعھا ٹلٹھا نصفھاء وما ذکر النصف إلا في الفاتحة فعلمنا المعنی فعیناہ في جمیع أفعال الصلاةۃ 
واقوالھا بل قي جمیع ما کلفنا من الأعمال فأما عینہ فھو ما آنحصرت فیه الفاتحة وھي تسعة 
اقسام القسم الاول: طرتےے اقر اك آو 4> الشاني: الد یلو رت السَليمَ 
رت الثالث: ف‌النَعَنْ لے ے4 الرابع: لب ہوم الاب 43 الخامسس: ط با 

تَعبک السادس: طوَِيَاك تیم السلیی: (احينًا ایا کہ 46 ننی: 
صزط آلیت انمت ك4 التاسع: وع لتوب عَلِوم ملا لن (فانحد: :۔ 


المہحث السادس والأربعون: في بیان وحي الأولیاء الإلھامي والفرق بینہ وبین وحي الانبیاء +٦۳‏ 


ذلك العبد ردہ خاستاً لاطلاعہ حینثذ علی الفرق بین الأرضین المتخیلة والمحسوسة وقد یأخذ 
الکامل من إبلیس ما آلقاہ إليه من اللہ لا من إبلیس فیردہ أیضاً خاسٹاً وکذلك إن ری إبلیس آن 
حال ذلك الولي الآخذ من السماء أقام لە سماء متخیلة مثل السماء التي یأخذ مٹھا ویدرج لە 
فیھا من السموم القاتلة ما یقدر عليه فیعاملہ العارف بما قلناہ في شأن الأرض المتخیلة والأصلیة 
وإن رأی أن حال ذلك الولی الأخلذ من سدرۃة المنتھی أو من ملك من الملائکة خیل له سدرۃ 
نایا آن سورقا+لك خل۔ ذلق المللت برتمی تھ باسمد ول اه بانطرف آل ذلزق الات پلئیۃ 
إلیه من ذلك المقام فإن کان ذلك الشخص من أھل التلبیس فقد ظفر به عدوہ وإن کان محفوظاً 
حفظ من فیطرد عنه إبلیس ویرمی ما جاہ بە أو یأاخذ ذلك عن اللہ تعالی لا عن إبلیس کما مر 
ویشکر اللہ تعالی علی ذلك وإن رأی الشیطان آن حال ذلك الولی الاخذ من العرش أو العماء 
او الأسماہ الاِلّھیة ألقی إليه الشیطان بحسب حالە میزاناً بمیزان. وأطال الشیخ في ذلك في 
الباب الثالث والثمانین ومائتین ۔ 

(فإن قلت): فھل یصح أن الحق تعالی یمکر باہلیس فیجعلە طریقاً لوصول الخبر لبعض 
العہاد؟ 

(فالجواب): نعم یصح أن ال تعالی یمکر بإبلیس کما ذکرہ الشیخ في الباب الثامن 
والستین وعبارتہ: واعلم أن من مکر اللہ تعالی بإبلیس أن یلھمە ما بە یکون فعل الخیر مع العباد 
من حیث لا یشعر إبلیس وذلك أنه یوسوس في قلب العبد بلمتہ فیخالفه العبد ویعمل بخلافه 
فیحصل لە بمخالفته إبلیس الأجر فلو علم إبلیس أن ذلك الحبد یسعد بوسوستہ تلك ما ألقی 
إلیه شیئاً. قال: وما رأیت أحداً من اھل اللہ نبه علی ھذا المکر أبداً انتھی ۔ 

(فإن قلت): فما صورۃ وصول الأولیاء إلی العلم یأحوال السموات؟ 

(فالجواب): یصل الأولیاء إلی ذلك بانجلاء مرآة قلوبھم؛ کما یکشفون عن أحوال أھل 
الجنة وأھل النار الن بحکم الإرث لرسول ال قلء لما رأی الجنة والنار في صلاة الکسوف 
ورای في النار عمرو بن لحي الذي سیب السوائب وصاحب المحجن وصاحیة الھرۃ التي 
حبستھا حتی مانت وفي بعض طرق الحدیث : ٢رأیت‏ الجثة والنار فی عرض ھذا الحائط4. 
انتھی. واللہ تعالی أعلم ۔ ۱ 
۷. فالخاسر الساھي عن صلاته من لم بحضر مع الل في قسم واحد من هذہ التسعة الأقسام 
التي ذکرناھا في الفاتحة وھي التي ذکرها اللہ في القبول من العشر إلی النصف: فمن رأی 
البسملة آیة مٹھا ولا یفصلھا فالقسمة علی ما ذکرناہ في الفاتحة فإن حکم اللہ تعالی في الأشیاء 
حکم المجتھد فھو معہ في اجتھادہ ومن أداہ اجتھادہ إلی الفصل ففصل البسملة من الفاتحة 
وجعلھا لیست بَأَيةٍ مٹھا جعل اللہ لە الجزء التاسع ولا الضالین والبسملة احق وأولی فإنھا من 
القرآن بلا شك عند العلماء بالل وتکرارھا في السور مثل ما تکرر في القرآنذ من سائر الکلمات 


